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Luther og kaerligheden.

Problemstillinger:

I det fglgende undersgges aspekter af Martin Luthers forhold til kerligheden ud fra fglgende spgrgsmal: (a)
Findes der en vekst- eller udviklingstanke i Luthers opfattelse af kerligheden? (b) Hvordan opfatter Luther
karligheden til Gud i forhold til kaerligheden til nasten? (c) I hvilket omfang taler Luther om karligheden
som noget gensidigt mellem to parter? (d) Hvordan stiller Luther sig til spgrgsmalet om selv-kerligheden?
(e) Keerligheden er ifglge Luther det som er pabudt det kristne menneske - men: Hvornar er kerligheden
ifglge Luther mulig? (f) Er kerligheden en slags ”lex natura” som er indfeldet i hele skabelsen ifglge
Luther? Og sammenfattende — som en konklusion - om Luthers karlighedstanke: (g) Er det skarpe skel - som
er brugt i det 20. rhundredes teologi mellem Eros og Agape' - upassende pa Martin Luthers opfattelse af
kaerligheden?

Det fglgende bygger is@r pa eksempler fra Antti Raunio og den sikaldt “finske” Luther-forskning” og pa
Theodor Dieters veerk om den unge Luther og Aristoteles. Den finske” Luther-forskning har siden 1980erne
fremlagt en meget anderledes fortolkning af Luther. Nogle af disse nye fortolkninger af Luther bliver i det
fglgende gennemgaet. Dette nye syn pa Luther er blevet kraftigt kritiseret — det er ofte i direkte strid med den
herskende Luther-tolkning i det 20. arhundrede — men denne kritik vil ikke blive inddraget i det fglgende.
Mialet er at gennemga disse alternative Luther-opfattelser som sadan.

Vaksttanken: Er kaerligheden voksende i tidsforlgbet?

Luthers grundleggende tanke er, at retfeerdigggrelsen af mennesket er reel og virkelig. Den er ikke blot
“imputeret” eller tilregnet eller “fremmed”. (ex Raunio 175). Den er nok fremmed (alienus”), fordi
forvandlingen kommer til os udefra og som en nade og gave. Men den er helt reel ved, at der sker en gradvis
“ontologisk™ eller virkelig forvandling af det troende menneske. Gradvist omformes vi efter Kristi billede, og
vi bliver som Kristus (tanken om Theosis)3. (Raunio 321f). Den kerlighed, som “bruden” (mennesket) fgler
inden i sig selv, vidner ifglge Luther om, at hun har modtaget og nu ejer "brudgommen” (Gud, Kristus) og
hans karlighed (Raunio 322f). Vi forvandles i sind, psyke, vilje og karlighed. Luther sammenligner selv
processen med en dej, som haver. (Mannermaa 19). Det genfgdte menneske har faet ’den gode vilje” ifglge
Luther. (Raunio 152). Karakteristisk for den gode vilje er ifglge Luther is@r tre forhold: (1) den gode vilje er
spontan, (2) den er altid virksom og aktiv, lige som Gud altid er virksom og aktiv og (3) den gode vilje er lig
med gleden, og den ggr mig og Gud og andre mennesker glade. (Raunio 152). Karligheden sker altid ifglge

' Jf. Anders Nygren: Den kristna kirlekstanke genom tiderna: eros och agape. 1930-36.

2 Luther-forskere som fx: Tuomo Mannermaa, Antti Raunio, Simo Peura, Risto Saarinen.

? Jvf Mannermaa (1987): Mannermaas og flere andres tese er at der findes en tydelig tanke hos Luther om menneskets
gradvise guddommeligggrelse eller Theosis. Theosis tanken har altid veeret steerk i den gstlige ortodokse kirke som den
finske lutherske kirke gennem tiden har haft steerke forbindelser til. Jvf Saarinens bog om de mange dialog-
forhandlinger med gstkirken: Saarinen, Risto: Faith and Holiness. Lutheran-Orthodox Dialogue 1959-1994. Goéttingen,
1997. — Sml. Ogsa Dieter 345 om Luthers tanke om den gradvise vakst hen imod fuldkommenheden. — Luther opfatter
ifglge Raunio denne vakst i form af den reale retferdigggrelse og helligggrelse som en kooperativ proces hvor
mennesket og Gud samarbejder om kerlighedens vakst i mennesket. (Raunio 327).
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Luther med en “spontanea voluntate” (Raunio 150), hvis den er sand kaerlighed®. Vaksten og fremskridtet er
ikke vor fortjeneste, men denne proces ggr os fortjenstfulde og giver os ifglge Luther en “meritum” eller en
virkelig godhed og elskelighed.

Raunio kritiserer en stor del af forskningen i det 20. arhundrede bl a Luther-forskeren Kroeger’. Godheden er
ikke ifglge Luther “extra me” i den forstand, at jeg ikke forvandles, eller i den forstand at retferdigggrelsen
ikke er virkelig eller reel. Luther skal ikke forstas pa den made, at der ikke sker en forandring af det kristne
menneskes varen. (Raunio 176)°. Vi helligggres og omformes, og denne transformatio af mennesket er noget
som vi erfarer og oplever (erfaringsteologi). Vi opfattes ikke bare som gode af en nadig Gud. Vi bliver rent
faktisk gode og keerlige’. Ellers bliver Luthers teologi helt uforstelig ifglge Raunios opfattelse. (ex Raunio
176: Ellers bliver Luthers teologi absurd). Karligheden lever i det genfgdte menneske, og det er ifglge
Luther et sandt under og en gave. Gud har antendt en ild inden i mig, og den ild — kerlighedens ild — er
bestemt ikke extra me — den er netop inden i mig. (Raunio 177). Nar vi mgder Gud, anteender han en meegtig
ild som ved et jordisk mgde mellem en mand og en kvinde. Ved dette kerlighedsmgde bliver vi genfgdt —
det gamle menneske aflgses af et nyt menneske - Gud lever nu i mig — real-ontologisk som den ”finske”
Luther-forskning har sagt. Virkeligheden har forandret sig. Gud har taget bolig i mig, som han i Det gamle
Testamente tog bolig i templet i det gamle Israel. (Raunio 177: Sammenligningen er Luthers egen).
Kerligheden kommer ind i bruden ved hendes mgde med og forening med brudgommen. Han antaender
karlighedens ild i hendes sjal. Bruden fgler nu en sterk karlighed. Denne karlighed er ikke en "habitus”
(skolastikkens begreb) eller egenskab®. Kaerligheden som nu er inden i hende er kommet udefra, og den er pa
en made ifglge Luther kommet ind i hende mod hendes Ego-vilje. P4 en méade er hun blevet overvaldet eller
forfgrt af en sterkere magt nemlig brudgommen. (sml Raunio 177, 362). Hgjsangen spiller en stor rolle i
Luthers kerlighedsteologi. Hans metaforer og billeder bliver hentet i Hgjsangen i Det gamle Testamente.
Brudgommen har hentet bruden ud af hendes synd, svaghed, afmagt og onde vilje. Brudgommen ggr det som
hun dybest set higer efter, men som samtidigt er imod hendes kgdelige vilje eller Ego-viljen.

Gud er ifglge Luther blevet et menneske for, at vi skal blive som ham — Gud — eller for at vi skal blive Gud
eller guder. (Raunio 176). Gud er steget ned til menneskene — for at mennesket siden skal stige op til Gud
(Luthers tanke om keerligheden og om Theosis henger siledes ngje sammen — begge gennemlgber en gradvis
proces).

v18 Og alle vi, som med utilslgret ansigt i et spejl skuer Herrens herlighed, forvandles efter
det billede, vi skuer, fra herlighed til herlighed, sadan som det sker ved den Herre, som Anden
er. (2. Kor. 3,18).

* Luther spgrger faktisk om de sakaldt kristne ogsa ville ggre det, som de nu ggr imod Gud eller mod deres naste, hvis
de var helt frit stillet og helt fri af nogen trussel om straf eller 1gfte om belgnning! (se Raunio 208). Hvis vi handler ud
fra ren frygt eller pligt eller skyld er vore gerninger intet verd ifglge Luther (Raunio 245f).

> Dieter citerer Wilfried Joest for det modsatte standpunkt: “Der Christ hat nie eine Stufe seines Heiligungsweges
erreicht, die er als absolviert hinter sich wissen und zur Basis seiner nachsten Schritte machen konnte. Er findet sich ...
immer wieder ganz am Anfang; und will er weiterschreiten, so heisst das: vom Anfang aus wieder von neuem den
ersten Schritt machen®. (cit Dieter 317, fra Wilfried Joest: Gesetz und Freiheit. Gottingen, 1951).

% Sml. Dieter 319 hvor Dieter angriber den tyske Luther-forsker Wilfried Joest og Joest’s opfattelse af at Luther ikke har
nogen tanke om vakst og udvikling. Dieter 344: Luther-forskningen har givet et fortegnet og anakronistisk billede af
Luther bestemt af den dialektiske teologi og kantiansk filosofi. Dieters kritik svarer her til Mannermaa’s kritik. Jf.
Mannermaa (1987). Dieter kritiserer forskere som Gerhard Ebeling, zur Miihlen og Wilfried Joest (og ogsé Leif Grane)
og henviser i stedet til en Luther-forsker som Gyllenkrok.

’ Dieter 309 gengiver Luthers tanke saledes: Ned igennem tidsforlgbet sker der en ”Vermehrung der Liebe”. Ifglge
Dieter har Luther ogsé fundet denne tanke hos Ockham og i Ockhams filosofi om Motus (beveagelse, forandring) som er
af stor betydning for Luthers opfattelse af begrebet Motus. (Dieter 309 og analysen af Ockham Dieter 291). Ockhams
bevagelsesfilosofi er ngglen til at forsta Luthers retferdigggrelseslaere ifglge Dieter (Dieter 296). — Sml. Dieter 314:
Luther ser livet som en renselsesproces hvor karligheden gradvist bliver mere og mere ren. Luther opererer med
parametre som menneskets vilje, sggemal (hvad er det som vi elsker) og spgemade eller motiv (hvorfor elsker vi det
som vi elsker), nar han beskriver at kerligheden vokser og renses for det kgdelige. Den livslange bod er for Luther
netop denne livslange vekst og udvikling (Dieter 310f). Fremskridtet eller vaeeksten er for Luther en poenitentia
continua og en poenitentia interior (Dieter 304).

¥ Luther afviser skolastikkens begreb om en blivende vedvarende Habitus (egenskab, disposition) indgydt p4 én gang og
som er adskilt og uafh@ngig af menneskenes gerninger. Se fx Dieter 303f og Saarinen (1987).
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Luther henviser gentagne gange til 2. Kor 3,18 (sml. Dieter 309 o0.a.) og udtrykker pa den made ifglge Dieter
en vaeksttanke’. Den eneste sande karlighed, “amor Dei” vokser gradvist i mennesket ned igennem
udviklingsforlgbet hen imod menneskets Telos. (Dieter 310). Vi skuer Guds herlighed. Gradvist forvandles
vi efter det guddommelige billede. Gradvist forvandles vi sa vi bliver lig med Kristus. Vi udvikler os pa en
slags trappestige fra herlighed til herlighed. Denne tanke fra 2. Kor. 3,18 er ifglge Dieter helt afggrende for
Luther.

Hele Luthers teologi bygger pa tanken om vores unio med Kristus eller Sgnnen'’. Det troende menneske er
Kristus dvs. er sgnnen. Det troende menneske har Guds kraft og hans dyder og er en deltager i treenigheden
og dens dynamik (Luthers participationstanke, jvf Raunio 359, 361: Vi deltager i den guddommelige
kerlighed). Faderen elsker sgnnen over alt andet (Raunio 144f) — dvs. faderen elsker os, for vi er hans sgnner
og derfor ogsa fundamentalt elskelige (menneskets Meritum, Raunio 144f). P4 samme made elsker sgnnen
faderen naturligt og spontant og uindskranket (Raunio 144f). Vi er ikke l&ngere svage ofre eller dgdelige
eller jordiske. Vi er ifglge Luther himmelske og guddommelige. (Raunio 179)"'.

Gud er kerlighed (jf. Luthers ligheder med det 12. arhundredes Petrus Lombardus)'?, og Gud vil ggre os helt
ligedannede med ham selv. Gud vil omforme os, sa vi far hans godhed, dyd, kraft, magt, lykke og vilje —
bevidsthed og vaeren. Troen er en “transformatio”, siger Luther. (Raunio 169). Det er Guds frelsesplan og
meningen med alle de ting, som sker i livet og pa jorden. Det som Gud vil er at herligggre sig selv. Det ggr
han ved at herligggre os mennesker.

Forvandlingen er en slags gradvis dgdsproces ifglge Luther.(Raunio 170)". Det gamle mennesker dgr
langsomt, og det nye menneske og den nye karlighed vinder frem. Det gamle ma dg for at det nye kan vinde
frem. Det er substansen af Luthers udviklingstanke. Dgdsprocessen er en smertelig proces, men den er ogsa
et fremskridt, en lykke og gleede for mennesket. Det kgdelige ma dg for at det andelige kan sejre. Genfgdslen
og forandringen af mennesket er bade et enkelt punkt og en lang proces. (Raunio 170). — Moveri de bono in
melius (cit Manns 456: Luthers udtryk svarer til Bernhards). Indgydelsen af tro, hab og karlighed er det
forste og afggrende punkt i en efterfglgende proces, som ifglge Luther varer ved til den fysiske dgd. (Raunio
273).

Troen er for Luther det samme som dgden eller en proces af af-dgen (den daglige dgd), og troen skal ifglge
Luther vare en dgd for mennesket. (Raunio 170f). Denne gradvise proces er en proces af helligggrelse og en

? Sml. Grundtvigs ofte gentagne udtryk om vaksten: “Fra Klarhed til Klarhed”.
' Raunio 180: At elske Gud er at vare eet med Gud. Luther siger at gjet bliver eet med og smelter sammen med det
som det beskuer. Denne tanke hos Luther svarer faktisk til tanken hos Platon og Aristoteles. - Sml. Ogsa Mannermaa
29: Tanken om en Unio mellem Gud og mennesket er sterk hos Luther. Mannermaa 18: Luthers teologi er i hgj grad en
viderefgrelse af oldkirkens patristiske teologi og dermed ogsa med dens tale om Theosis. Mannermaa 29-30: kritik af
den skarpe distinktion mellem Eros og Agape hos Nygren. Mannermaa 18: Luther henviser ofte eksplicit til stedet i 2.
Peter 1.4 om menneskets guddommeligggrelse:
v3 Alt, hvad der behgves til liv og gudsfrygt, har hans guddommelige kraft skenket os gennem
erkendelsen af ham, der kaldte os med sin herlighed og styrke; v4 og dermed har han ogsé sk@nket os
sine store, dyrebare lgfter, sa I ved dem kan slippe fri af forkrenkeligheden i denne verden med dens
begar og fa del i guddommelig natur. (2. Peter 1,3-4).

" Ifglge Manns er Luthers centrale tanke denne: Gud helbreder vores karlighed og fgrer os dermed ind i Paradiset. Gud
helbreder os og ggr os lykkelige. (Manns 414, sml ogsa her tanken hos Grundtvig om karligheden som lykken).

"2 Raunio 142f. - Sml. Risto Saarinens artikel fra 1987 hvor han sammenligner Luthers kzrlighedsopfattelse med
Lombarderens. Saarinen viser en stor lighed mellem de to teologer — samtidigt med at de begge har en helt anden
kerlighedsopfattelse end i den mellemliggende skolastik hvor hovedvagten 1a pa kerligheden som en menneskelig
Habitus. — Manns tese er ogsa at Luthers teologi er beslegtet med “antiqua theologia” fra det 12. arhundrede modsat
den senere skolastik.

' Sml. Dieter 309: Luther overtager — til dels - Ockhams tanke: I ethvert punkt i processen sker en dgd og en fpdsel, en
overgang fra A til Ikke A eller et ’spring”. Ockhams opfattelse af begrebet bevagelse er inspireret af den graeske
filosof Zenon som i det gamle Hellas mente at kunne bevise at enhver slags Motus eller bevaegelse er logisk umulig.
Ockham delte enhver bevagelse eller forandring i uendeligt mange “statiske” punkter og denne tanke genfindes ifglge
Dieter hos Luther. Denne tanke om Motus forklarer Luthers tanker om justus og peccator. Ockham mener med begrebet
Motus bade en bevagelse (flytning) fra et punkt fra et andet punkt og en gradvis forandring af en kvalitet som en farve
der bliver mgrkere eller som vand der bliver varmere. (fx Dieter 299).
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proces, hvor Gud bliver retfeerdiggjort i verden og i skabelsen. Hele livsprocessen pa jorden er eet med denne
gradvise sejr og herligggrelse. Livet gar — i en proces af fremskridt - fra en tilstand af sorg, smerte, ulykke og
nederlag til en tilstand af lykke, gleede uden nogen lidelse. Kristus har i sit historiske liv vist os modellen for
dette fremskridt og for denne proces af vakst, fuldendelse og sejr. Kristus er model og paradigme og
forbillede for Luther. (Raunio 170f).

Kerligheden er at have del i det guddommelige og at have og tage del i Guds “natura”. (Raunio 333, jf. 2.
Peter 1,4). Vi er allerede eet med Gud, og i Igbet af processen bliver vi mere og mere eet med Gud. Det er
Luthers lere om retferdigggrelsen som en vej og proces. (Raunio 333). Hver dag skal vi strebe efter at blive
mere og mere kerlige og dydige. Livet er et sadant fremskridt mod fuldendelsen. Det genfgdte menneske er
et vasen, som er ’semper in motu”. (Raunio 200)14.

Luthers grundleggende teori er ifglge Raunio, at retferdigggrelses-processen er en helbredelsesproces. Det
er vores gamle drift, keerlighed og tilbgjelighed som helbredes — og ikke afskaffes. (Raunio 193). Min gamle
karlighed dengang var syg, men nu ggres den sund og rask og udviklet. Men det er stadig ifglge Luther den
samme lyst og karlighed. Der er hos Luther ifglge Raunio en kontinuitet mellem det naturlige eller syndige
menneske og det genfgdte menneske. (Raunio 193f). Luther fortolker — som mange andre - samaritaneren i
Lukas-teksten som Kristus'”. Det er Kristus som samler os op af grgften, hvor vi ligger og blgder. Kristus
anbringer os i herberget som er kirkens fallesskab og hans legeme. I dette herberg bliver vi langsomt
helbredt og vi kommer til kraefter. Det er altsa den samme mand fgr og efter ulykken pa vejen. Det er det
gamle menneske som helbredes og ikke en skabelse af et fuldstendigt nyt menneske. (Raunio 194).

Kerligheden vokser og forgges, og det haenger ifglge Luther ogsa sammen med at vi indtager nadveren. Nar
vi spiser den hellige nadver, fyldes vores hjerte med den guddommelige sgdhed og karlighed, som Luther
siger. (Raunio 345). Raunio gennemgar en praediken af Luther fra den 30. december 1520 om den hellige
nadver. (Raunio 334ff). Nar vi ader af nadveren, vokser kerligheden inden i os for hver dag. (Raunio 341).
Nadveren er kerlighedens sakramente, som Luther siger. (Raunio 341). Nar vi spiser nadveren, sa bliver vi
kaerlige. Vore fglelser @ndrer sig. Vores gamle Ego-karlighed trenges gradvist og langsomt tilbage. (Raunio
340). Alle de hellige, som @®der af den hellige nadver, er eet legeme. Den gamle distinktion mellem mit og
dit og egoisme og altruisme er ophavet. Det som er godt for det ene lem er ogsa godt for de andre. Hvis et
lem er sygt eller skadet, gar det — som Luther siger - ud over det hele legeme, og hele legemet er sygt, hvis
blot et lem er sygt. (Raunio 340). Alle de hellige er smeltet sammen i kerligheden og helligheden. Alle de
genfg@dte elsker hinanden med en ny spontan og naturlig kerlighed. Denne kerlighed er en ”vis unitiva” (en
kraft som skaber en sammensmeltning, jvf Raunio 357).

' Dieter analyserer Luthers forhold til det aristoteliske begreb Motus — forandring og bevagelse. Jvf Dieter 276-378:
“Der aristotelische Bewegungsbegriff in der Theologie Luthers”. Dieter viser i et langt afsnit at Luthers princip om
semper in motu rummer en virkelig udviklings- og veksttanke. I hvert gjeblik forlader mennesket det gamle og springer
frem til det nye. Ethvert punkt er samtidigt en terminus a quo og en terminus ad quem (Dieter 318). I ethvert gjeblik
sker der ifglge Luther en “Eingiessung” af amor Dei og en ”Austreibung” af den slette karlighed amor hominis (Dieter
302) — altsa om en vakst og forandring. Luther taler i fglge Dieter ikke em et Sisyfos-arbejde hvor det kristne menneske
aldrig kommer ud af stedet. Dieter kritiserer denne Sisyfos-fortolkning hos fx Ebeling. S@tningen hos Luther:
”Proficere est nihil aliud nisi semper incipere” (cit Dieter 317 o.a.) betyder ikke ifglge Dieter at mennesket starter forfra
i ethvert gjeblik som s@tningen ofte er blevet tolket (Dieter 321, 318). Luthers tro pa veksten og fremskridtet
udspringer i fglger Dieter af Luthers personlige erfaring omkring julen 1514 (Dieter 302f). Luthers julepraedikener 1514
spiller en stor rolle i Dieters argumentation. Jf. ogsa hans analyse af disse preedikener. (Dieter 346-378). — Dieter er
flere steder meget kritisk over for Luthers tale om kerligheden og Luthers korsteologi fx Dieter 145 hvor Dieter
angriber Luthers korsteologi for at vere i strid med det nye Testamente og med den kristne tradition og troserfaring.

Som et eksempel pa Theodor Dieter’s analyse kan anfgres fglgende citat:
,,Bs ist also deutlich geworden, dass Luther die Existenz der Christen nicht im Sinn der absurden
Existenz der Sisyphos (...) versteht. Luthers priméres (...) Anliegen ist es, dass der Mensch nicht
stehenbleibt in seinem Verlangen und Bitten um weitere Gnade, Rechtfertigung und Verstehen. (...)
Damit kommt dieses Fortschreiten nicht zum einem Ziel, an dem es zu Ende wire, jedenfalls nicht vor
dem Tod. (...) Dieses Fortschreiten bestimmt sich (...) als Wachstum im Glauben und im Geist und als
Abnehmen des Leibes der Siinde und des Fleisches. (Dieter 321).

" Den sikaldt kristologiske fortolkning som vi ogsa finder i Grundtvigs pradikener.
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I hvilket omfang taler Luther om karligheden til Gud frem for til medmennesket eller nzesten?
Ideo lex tunc impletur quia solus Deus diligetur [Gud alene skal vi elske]. (cit Raunio 178).

Hele kristenlivet drejer sig ifglge Luther om “mig” og Gud og kgdet, og kristenlivet er en kampplads, hvor
Gud og kgdet keemper til dgden'®. Vi skal — som Luther siger vedholdende - elske Gud over alt andet.
(Raunio 177f). Forholdet til nzsten er i Luthers teologi i den forstand — og logisk — pa en vis made noget
sekundert (Raunio 154, 298). Den, som vi i fglge Luther skal elske, er Gud, og denne relation -
karlighedsrelationen til Gud - afggr alt og bestemmer alt. Mit forhold til det andet menneske kommer logisk
fgrst bagefter som en fglge eller som et spejl af mit forhold til Gud'”.

Luther opfatter i sit skema forholdet mellem mennesket og Gud som et forhold mellem det mandlige og det
kvindelige. For Gud er vi alle femininum, og Gud er den mandlige modpart. Kvinden giver sig hen og ®rer
og elsker derved det mandlige. Han giver hende al lykke og glede og kraft. I keerlighedsmgdet sker der et
vidunderligt bytte og en udveksling — en “commercium”, som Luther siger. Kerlighedens natur er netop
denne “interchange” (udveksling) eller byttehandel. Men hvis bruden giver sig hen i frygt eller for at opna en
lgn eller fordel — sa sker der intet mgde i keerlighed og ingen sand udveksling mellem de to parter. Hun skal
give sig frivilligt hen — spontant og fuld af fglelse og med al hendes — feminine — kaerlighed, leengsel, higen
og vilje.

Raunio havder, at begrebet ”tro” pa den made ofte er blevet misforstaet hos Luther. For Luther er troen eet
med karligheden. Den dialektiske teologi fx Kroeger (se kritikken bl a Raunio 178) har fremfgrt, at troen for
Luther gelder Gud, men at kerligheden gelder vores forhold til naesten. Ifglge Kroeger sker der ikke nogen
transformation af det kristne menneske. Kroeger afviser, at Luther taler om en real veren af Gud 1
mennesket. Men denne tolkning af Luther er forkert ifglge Raunio (Raunio 178). For Luther er kerligheden
og troen eet. Vi skal elske Gud - og det er faktisk ifglge Luther hele lovens indhold og mening. Og Gud er
den, som vi fgrst og fremmest skal elske ifglge Luther. Hele loven bliver opfyldt i mit hjerte gennem troen
og karligheden (Raunio 267). Kristus er ifglge Luther kommet ind i mig, og han er nu en konge i sit
kongerige. Troen er den tilstand i mennesket, hvor Kristus er konge, motor, aktgr og magthaver. (Raunio
177). Guds lov er, at vi skal vere og blive fuldkomne, som Kristus er fuldkommen. Hvis vi ikke er
fuldkomne som Kiristus, er vi ikke ifglge Luther elskelige eller vaerd at elske. (Raunio 196).

Loven lyder ifglge Luther ikke primeert eller ensidigt pa, at vi skal elske vores neaste. Loven lyder ifglge
Luther séledes. Du skal elske Gud over alt andet'®. Du skal elske Kristus. Eller: Du skal “have” Kristus, som
Luther siger (Raunio 160). Loven lyder og byder, at vi skal have eller eje Gud, at vi skal komme til at eje
Guds varen, vaesen, godhed, kerlighed og egenskaber. Luther taler vedholdende om “habeo” og om at
“have” Gud. (Raunio 160). Vi skal eje Kristus, eller vi skal have og eje Helliganden. (Raunio 160).

Lex precipit charitatem et Thesum Christum habendum. (cit Raunio 160).

I Luther-forskningen er mange af disse citater hos Luther blevet fortolket pa den made, at Luther ikke — eller
endnu ikke - er sandt reformatorisk, eller at Luther modsiger sig selv'®. Men ifglge Raunio har forskningen
taget fejl. Nar Luther siger, at loven lyder, at vi skal blive Gud og blive Kristus, sa er det noget som Luther
mener og siger bevidst ifglge Raunio. Det er ikke udtryk for, at Luther stadig ikke har naet sin sande sakaldt
reformatoriske opfattelse. (se Raunio 160 med kritik af Luther-forskningen). Luther forskningen har
nedskrevet eller reduceret Luthers teologi til kun at handle om troen og n@stek@rligheden. Det er helt forkert
ifglge Raunio.(Raunio 160 kritiserer bl a Leif Grane og Matthias Kroeger). Luthers princip om sola fide er
blevet misforstaet. Sola fide betyder ifglge Luther ikke at vi kan "ngjes” med at “tro”. Sola fide betyder, at

'® Kgdet er de onde krzfter — Satan - inden i og uden for mennesket som tager magten over mennesket og driver det
bort fra Gud: “Et quia spiritus et caro unus homo est, sine dubio culpa hominis est, quod caro tam mala est et male
agit”. (cit Dieter 314).

' Det betyder naturligvis ikke ifglge Raunio at Luther ikke taler om eller legger stor vagt pa karligheden til nasten.
'8 Sml. Manns 515ff: Luther og Bernhard har den samme tanke om kzrligheden: Kzerligheden drejer sig om Gud. Vi
skal elske Gud over alt andet.

' En del af den "finske” Luther tolkning bygger fx pa Luthers tidlige predikener fx fra december 1514 og argumentet
har vaeret at Luther her endnu ikke er blevet sandt reformatorisk. Et andet problem er at forskningen har henvist til
tidlige praedikener hvor der maske er tvivl om, hvorvidt Luther rent faktisk er forfatter til teksterne.
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Kristus lever inden i mig, og at jeg far en ny varen og ontologisk status. Sola fide betyder, at jeg ggr de gode
gerninger, fordi Gud og hans kerlighed virker inden i mig. Sola fide betyder, at mennesket har faet en ny
and. Uden en sadan ny and — som ogsa er en ny ontologisk virkelighed - er mennesket i sandhed ifglge
Luther fortabt. (Raunio 196).

Ogsa den katolske Peter Manns fremhaver, at Luthers begreb om troen inkluderer meget mere end troen i
snaver forstand. Troen er hos Luther eet med habet og med keerligheden og derfor ogsa eet med
karlighedens gerninger og praksis. Treet kendes jo netop i fglge Luther pa frugterne. (fx Manns 14, 16).
Peter Manns siger, at for Luther bliver troen inkarneret i karligheden. (Manns 414). Troen er efter Luthers
opfattelse ikke reel eller nervarende eller magtig, med mindre den bliver inkarneret pa samme made som
Gud lod sig inkarnere i mennesket. Troen er for Luther ingen ting, hvis den ikke bliver inkarneret i
karligheden, og det betyder ogsa i praksis og gerninger. (Manns 414).

v15 Da de havde spist, siger Jesus til Simon Peter: »Simon, Johannes' sgn, elsker du mig
mere end de andre?« Han svarede: »Ja, Herre, du ved, at jeg har dig kar.« Jesus sagde til ham:
»Vogt mine lam!« ¥16 Igen, for anden gang, sagde han til ham: »Simon, Johannes' sgn,
elsker du mig?« Han svarede: »Ja, Herre, du ved, at jeg har dig keer.« Jesus sagde til ham:
»Ver hyrde for mine far!« y17 Jesus sagde til ham for tredje gang: »Simon, Johannes' sgn,
har du mig kar?« Peter blev bedrgvet, fordi han tredje gang spurgte ham: »Har du mig ker?«
og han svarede ham: »Herre, du ved alt; du ved, at jeg har dig kar.« Jesus sagde til ham:
»Vogt mine far! v18 Sandelig, sandelig siger jeg dig: Da du var ung, bandt du selv op om dig
og gik, hvorhen du ville; men nar du bliver gammel, skal du streekke dine arme ud, og en
anden skal binde op om dig og fgre dig hen, hvor du ikke vil.« v19 Med de ord betegnede han
den dgd, Peter skulle herligggre Gud med. Og da han havde sagt det, sagde han til ham: »Fglg
mig!« (Joh. 21,15).

Peter Manns tager udgangspunkt i det netop anfgrte citat i sin analyse af Luthers kaerlighedsteologi. Luther
henviser selv til skriftstedet, og Manns mener, at spgrgsmalet i Johannes-evangeliet 21, 15 er det centrale
spgrgsmal for Luther: Simon, Johannes' sgn, elsker du mig mere end de andre? Det er dette spgrgsmal, som
er kernen i hele Luthers teologi. Luther fgler netop, at dette spgrgsmal er rettet til ham personligt. (Manns
413). Centrum i Luthers teologi er ifglge Manns dette indre spirituelle liv.

Kerligheden til naesten og til Gud hanger ifglge Raunio ngje sammen for Luther. Hvis vi ikke fgrst elsker
Gud over alle ting, kan vi bestemt ikke elske noget menneske. (Peter Manns fortolker Luther pa samme
made: karligheden til medmennesket kommer ifglge Luther som noget afledt af vores kerlighed til Gud —
jvf Manns 479). Kristendommen handler ifglge Luther grundleggende og f@grst og fremmest om relationen
mellem mennesket og Gud. (Raunio 154). Vi skal strebe efter at elske Gud hgjere og hgjere og renere og
renere. Der er ifglge Luther mange forskellige grader af intensitet og fglelse og renhed i vores karlighed til
Gud. Hver dag skal vi sgge at elske Gud pa en endnu mere ren, intens og dyb made. (Raunio 194). Vores
gradvise helbredelse viser sig i en voksende intensitet og renhed i vores karlighed til Gud. Vi straber efter at
blive som Kristus. Kristus — sgnnen - har den fuldkomne karlighed til faderen — den karlighed som vi skal
straebe efter. Kristus er fuldendt lykkelig, fordi han elsker faderen pa en fuldkommen made. Nar vi elsker
Gud pa en fuldkommen made, skal vi blive fuldendt lykkelige. (Raunio 195). Luthers tanker om at na dette
fuldendte stadium svarer til Augustins tanke om Telos, hvilepunktet, ’certitudo” og karligheden. (Raunio
193).

Antti Raunio fremhaver, at ifglge Luther sa krever loven kearlighed. Loven kraever ikke fgrst og fremmest
tro eller gerninger, men karlighed — nemlig karligheden til Gud. Gerningerne kommer af sig selv som en
naturlig frugt. Gerningerne kommer af karligheden. (Raunio 298).

Loven lyder at vi skal elske Gud og helt spontant og i en fuldendt glade. Luthers kristendom er ifglge Manns
hjertets kristendom®. Luther siger om kaerligheden, at vi skal vare lykkelige i vores karlighed til Gud.
(Manns 412)*'. Det er ikke troen men kaerligheden, som er Luthers primare teologiske fokus. (Manns 411f).

 De udtryk som Raunio og Manns bruger - si som “hjertets kristendom™ - bringer unagtelig Luther og vores egen
hjemlige Grundtvig meget tet pa hinanden i deres kerlighedstanke. Hverken Manns eller Raunio na&vner dog
Grundtvig. Nar Manns taler om sammenhangen mellem lykken og kerligheden, bliver lighederne mellem Luther og
Grundtvig ifglge denne fortolkning ogsa slaende.

*! Sml. Raunio 147: Luthers kristendom er hjertets kristendom. Alt afhznger af fglelsen og hjertet. Det ydre kommer af
det indre. Nar jeg far et nyt hjerte kommer alle gode ting af sig selv. Kerligheden lever i det genfgdte menneskes hjerte
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Luther erstatter ikke karligheden med troen. Det er ifglge Manns en stor misforstaelse, som ofte er begaet i
Luther-forskningen. (Manns 413). Luthers teenkning om kerligheden er ifglge Manns ogsa en praksis-
tankegang: Vores karlighed til Kristus modnes i vores &gteskab med brudgommen Kristus. Dette mystiske
xgteskab er en praksis™, inden for hvilken karligheden f@des, agerer og modnes. (Manns 413).

Det, som vi ggr over for andre mennesker, er hele tiden ifglge Luther noget, som vi ggr over for Gud, med
Gud eller mod Gud. Gud er hele tiden den egentlige genstand for mennesket, dets bevidsthed og dets
fglelser. Nar jeg elsker det andet menneske, elsker jeg Gud pa en indirekte made ifglge Luther. Det er altid
forholdet til Gud, som er det afggrende forhold. Loven er at vi skal elske, og den som vi skal elske er Gud.
Det andet menneske er ifglge Luther et billede pa Gud eller et tegn for Gud. (Raunio 331f).

I hvilket omfang er kaerligheden bestemt af en gensidighed eller form for retferdighed?

Alt, hvad I vil, at mennesker skal ggre mod jer, det skal I ogsa ggre mod dem. Sadan er loven
og profeterne.

(Matt 7,12: ”Den gyldne regel”).

Antti Raunios grundleggende tese er, at Luther forstar kaerligheden — ogsa karligheden til Gud - efter
skemaet i den sikaldt gyldne regel. Ifglge den gyldne regel er Gud mit alter Ego. Jeg skal elske Gud som
om jeg var Gud eller som om Gud var mig selv eller min identitet. Den gyldne regel indebzrer at jeg skal
sette mig i Guds sted. At elske Gud er at ggre det for Gud som er godt for ham og som tilkommer ham.
Karligheden er altsa ogsa for Luther en slags retferdighed. Retfaerdigheden er at give enhver sit — og vi skal
elske Gud ved at vi giver ham det som er hans — det som tilkommer ham. Vi skal vare retfeerdige over for
Gud - retfaerdigggre ham - og tildele ham goder pa en retfeerdig made — vere og handle retferdigt. Det er
ifglge Raunio tesen i Luthers anvendelse af den gyldne regel pa karligheden til Gud. Kerligheden er at give
enhver sit — ”’suum cuique”, som definitionen traditionelt har lydt pa begrebet retfeerdighed. (sml. Raunio
244)**. Luther anvender altsi den klassiske graeske definition pa retfzerdigheden, som vi finder hos Platon og
Aristoteles, og Luther anvender sa denne definition pa den gyldne regel og pa den kristne keerlighedstanke.
Raunio fremhever, at hele denne tendens hos Luther er blevet konsekvent overset i Luther-forskningen.
(Raunio 244). Denne sammenhang mellem det klassiske retferdighedsbegreb (suum cuique) og
kerlighedsbegrebet finder vi ogsa hos kirkefeedrene fx hos Laktants. (Raunio 244: den patristiske teologi
som en nggle til forstaelsen af Luther).

Luther tolker loven om kerligheden efter den gyldne regel: Jeg skal ggre det for Gud som jeg vil at han skal
ggre imod mig. Jeg skal give mig hen til Gud, fordi det er det som han vil — det er det som brudgommen vil.
Brudgommen har kun eet begar og det er at bruden giver sig hen til ham. Vi skal elske Gud, fordi vi vil at
han skal elske os. Derfor handler bruden pa en vis made ud fra sin egen gode interesse. Hun giver sig hen.
Hun giver brudgommen det som han vil have. Hun ggr det af ren karlighed til brudgommen, men hun ggr
det ogsa fordi hun naturligvis higer efter. at han skal elske hende tilbage.

Den gyldne regel eller kerlighedstanken hos Luther indeberer ifglge Raunio et element af solidaritet,
naturlig gensidig kerlighed og faellesskab. Pa den made nermer Luthers keerlighedstanke sig maske pa en vis
méde tanken om Filia hos Aristoteles™. Luther ligner kirkefaedrene pa visse omrader: Der er ikke noget
skarpt skel mellem det naturlige og det overnaturlige (Raunio 353). P4 denne made kan Luther ogsa betegne
karligheden som en klog handling — som et udtryk for en ’prudentia”! (Raunio 182f og Raunio 186: Ifglge
Luther ggr vi det, som er godt for os selv, nar vi handler og lever i keerligheden).

(Raunio 147f). Det genfgdte menneske lever ifglge Luther i en tilstand af fylde, lykke, glade og overskud (Raunio 149)
og det har bade viljen og evnen til keerligheden (Raunio 248). Kerligheden strgmmer frit og spontant ud af hjertet.
(Raunio 315f) og vi har féet et nyt hjerte (Raunio 318).

*2 »Praksis” her forstaet som i den aristoteliske filosofi.

3 Raunio 353: Den gyldne regel kalder Luther for “den naturlige lov” (lex natura) eller “kzrlighedens regel” eller “den
kristne lere” eller “’kristenlivets summa”. Luther kender ikke ifglge Raunio selve begrebet den gyldne regel”.

* Definitionen suum cuique kendes bl. a. fra Aristoteles. Man kan sige at Luther Igser det gamle filosofiske problem
om forholdet mellem kerligheden og retfeerdigheden ifglge Raunios tese om Luthers anvendelse af den gyldne regel.
(Raunio 182f).

» Det er dog ikke Raunios udtrykkelige konklusion.
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Skal vi elske os selv?

Hvis jeg virkelig elsker Gud over alt andet, sa elsker jeg pa en vis made ogsa mig selv ifglge Luther. Jeg
elsker ikke kgdet, svagheden eller synden i mig, men jeg elsker mig selv — mig selv som det gode og
retfeerdige menneske. I den forstand er karligheden til Gud over alt andet ogsa en karlighed til mig selv, og
det ligger ogsa ifglge Raunio i Luthers brug af den gyldne regel som billede pa karlighedens natur og vesen.

Man kan ifglge Luther elske sig selv pa en rigtig made og pa en forkert made. Det syndige menneske —
verdens bgrn - elsker sig selv pa en sygelig, vanartet og forkert made. Pa samme made kan man elske Gud pa
en rigtig eller forkert made. Det genfgdte menneske, som er eet med Kristus, elsker Gud pa den rigtige made
— ikke af frygt og ikke for at opna en Ign eller fordel, men af ren karlighed.

De to relationer — relationen til mig selv og til Gud — er ifglge Luther ngje forbundne og pa en made eet. Hvis
vi virkelig elsker os selv, sa elsker vi ogsa Gud og omvendt: Hvis vi ikke elsker Gud — den sande Gud — sa
elsker vi heller ikke os selv i al fald ikke dybest set.

I sin teologi om karligheden afviser Luther den sakaldte ”Ordo caritatis” leere. Ifglge denne lere kan
mennesket ikke elske Gud eller det andet menneske med mindre det f@rst elsker sig selv. Gud vil at vi skal
elske os selv (ex Thomas, Biel). Ordo caritatis tanken findes meget tydeligt hos Thomas. (se Raunio 99ff).
Thomas havder, at fornuften fortaller os, at vi skal elske os selv, og at vi ved at betragte naturen kan se, at vi
skal elske os selv. Fornuften har vi ifglge Thomas faet af Gud for at vi skal lere, at vi skal elske os selv.
Ifplge Thomas er der dybest set kun én keerlighed, og vores kerlighed til os selv er ogsa vores kerlighed til
Gud. (Raunio 100). Ifglge Thomas er det sa at sige vigtigere, at vi elsker os selv, end at vi elsker vores naste.
Det ene er mere — logisk og ontologisk - primart end det andet. Vi elsker det andet menneske men ikke for
dets egen skyld ifglge Thomas. Nar vi elsker det andet menneske, elsker vi det for Guds skyld. (sml Raunio
103). Ordo tanken indebzrer at vi elsker os selv, og det er ogsa den ngdvendige basis for enhver anden
kerlighed. I denne ordo tanke ligger der en slags hegelsk” tankegang: Selvkzrligheden bliver "ophavet”
dvs "havet op” i kerligheden til Gud. Kerligheden til Gud er formet af det stof, som er vores selvkarlighed.
Denne “hegelske” tankegang findes fx hos Biel. Biel taler om at selvkarligheden transcenderer sig selv og
bliver til sand kerlighed til Gud. (sml Dieter 110, Dieter 113). Vores karlighed til Gud vokser naturligt ud af
vores kerlighed til os selv — kaerligheden til Gud er sa at sige en modning eller en videre udvikling af
selvkerligheden. Vi skal ifglge Luther elske os selv — blot pa en sandere og dybere made. Kristus hader ikke
sig selv, men elsker netop sig selv pa den rigtige made. (Raunio 322). Det syndige menneskes selvkarlighed
er bestemt ikke nogen sand eller virkelig selvkerlighed. (Raunio 203). Det centrale i den kristne
kerlighedstanke er ifglge Luther den gyldne regel (Raunios tese), og denne regel forudsatter — logisk - at vi
elsker os selv. Luther kan ogsa sige, at i retfeerdigggrelsesprocessen skal vi ggre gode gerninger imod os
selv. (Raunio 327). I den forstand er Luther enig i, at vi skal elske os selv. Jeg kan ifglge Luther ikke elske
noget andet menneske, uden at jeg fgrst elsker Gud — og mig selv. Min karlighed til nasten drejer sig ifglge
Luther om mit forhold til Gud — og til mig selv. Nestekarligheden er ikke bare en fremme af andre
menneskers goder eller promotion of goods™’. Nastekarligheden er dybest set karligheden til Gud, som er
en indre forvandling i mennesket. Nestekarligheden er egentligt noget inden i mig selv. (Raunio 273). Kun
den fgrste tavle i loven - om kearligheden til Gud - er vigtig eller afggrende ifglge Luther. (Raunio 276).

Hos Augustin finder vi ogsa tanken om ordo caritatis. (Raunio 65). Karligheden er en indre naturlig lov som
findes indlagt i selve skabelsen — den er skabelsens orden eller ordo. K®rligheden er et skjult skema, en
naturlig lov eller en tendens ifglge Augustin. Alle mennesker kender denne karlighedens lov fra sig selv og
fra deres indre stemme eller samvittighed — uanset om de hgrer til den ene eller anden religion. Augustins
teologi om ordo caritatis er en slags skabelsesteologi. Karlighedens lov er skrevet i alle menneskers hjerte,
fordi de er skabt af Gud og barer hans billede. Menneskene kender denne kerlighedens lov lenge fgr nogen
abenbaring af Gud. (Raunio 65f, sml Grundtvigs tanke).

For Augustin er den gyldne regel lig med karlighedens lov. Denne gyldne regel anvender Augustin lige som
senere Luther ogsa pa vores forhold til Gud. Ifglge Augustin skal vi ikke ggre det imod Gud, som vi ikke vil
have at han ggr imod os. I de fleste tilfelde formulerer Augustin ifglge Raunio den gyldne regel i dens
negative form: - Ggr ikke mod andre, hvad du ikke vil, at de skal ggre mod dig.

26 Sammenligningen med Hegel er ikke Raunios sammenligning.
7 Begrebet “Promotion of goods” — en simpel fremme af medmenneskets goder eller interesser — er her overtaget fra
den ny-aristoteliske filosofi: ex Christine Swanton.
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Ea autem est regula dilectionis, ut quae sibi vult bona provenire, et illi velit; et quae accidere
sibi mala non vult, et illi nolit; hanc voluntatem erga omnes homines servat. (Augustin citeret
Raunio 66).

Ifglge Augustin er det Guds mening, at vi skal elske os selv. Vi skal elske Gud for hans skyld og elske os
selv for Guds skyld. Det er ordo caritatis tanken ifglge Augustin. (Raunio 66).

Omnis homo in quantum homo est, diligendus est propter deum, deus vero propter seipsum.
(Augustin cit Raunio 66).

Jeg skal ifglge Augustin elske mig selv, fordi jeg er Guds billede eller skabt i Guds billede. Derfor skal jeg
ogsa elske den anden, fordi hun eller han er skabt i Guds billede. Ifglge Augustin er det altsa i alle tilfelde
Gud som vi elsker uanset om vi elsker Gud, det andet menneske eller os selv. (Raunio 67). Men uden en
keerlighed til os selv kan vi ikke elske ifglge Augustin. Min karlighed til hende kommer af min forudgaende
kerlighed til mig selv. (Raunio 68). Nar jeg elsker hende, elsker jeg ogsa Gud, for jeg elsker Gud som er
inden i hende. Jeg skal ogsa elske mig selv, fordi min and er Guds tempel. Gud bor inden i mig. (Raunio 69:
Raunio mener vi finder en beslegtet tanke hos Luther).

Helmut Kuhn — som Theodor Dieter henviser til - har analyseret karligheden hos Bernhard og Fenelon og
andre. Ifglge Kuhn skelner Bernhard netop mellem to slags egenkarlighed: ” Amour propre” er forskellig fra
“amour de soi”. Den fgrste slags kerlighed er en egoistisk kerlighed, som ikke er forenelig med kerlighed
til Gud eller til medmennesket. Men den sidste slags karlighed — ”amour de soi” — er en sand selvkarlighed
som er forenelig med en kerlighed til medmennesket og til Gud. Bernhard siger, at det at elske summum
bonum — Gud - er foreneligt med at elske bonum proprium — det, som er godt for mig. (se Dieter 113).

Luther afviser grundleggende denne ordo tankegang som forkert og naiv og alt for optimistisk. Luther
opfatter selvkarligheden som en “concupiscentia” — et begar — og han mener ikke, at den slags karlighed
kan fgre til nogen sand kerlighed til Gud. (Luthers begreb om concupiscentia er en forts®ttelse af
tankegangen i det 12. arhundrede ifglge Peter Manns. Ogsa i denne teologi - theologia antiqua - den fgr-
skolastiske teologi*® - opfattedes denne concupiscentia som en synd der varede ved ogsa efter diben, den
sakaldte peccatum manens jvf Manns 474, ogsa formuleringen simul justus et peccator genfinder vi i
teologien fra det 12. arhundrede ifglge Peter Manns — jf. Manns 476). En sddan concupiscentia ville ifglge
Luther blot fgre til at vi elsker Gud for vores egen skyld og for at gavne os selv. (Raunio 155f).

Skal vi elske os selv? Luther vil sige, at i kerligheden til Gud smelter vi sammen med Gud. Der er ikke
lengere nogen forskel og derfor er der ikke leengere noget "mig selv”, som jeg kan eller skal elske. At elske
Gud er ogsa at elske sig selv. Spgrgsmalet om selvkarligheden giver ikke l@ngere nogen mening for det
genfgdte menneske. Dette spgrgsmal gar ud fra en mods@tning mellem mig og det andet. (sml Raunio 204f).
Vi skal elske os selv med den nye rene keerlighed, som er det samme som at elske Gud. Nar jeg elsker Gud er
det Guds fglelser — og veren - som virker i mig. Nar jeg elsker Gud, er det pa en made Gud, som elsker sig
selv. Gud elsker det gode, og Gud elsker sig selv. (Raunio 204). Enheden og unionen mellem Gud og
mennesket er ifglge Raunio den helt afggrende faktor i Luthers teologi. Jeg skal hade det gamle syndens
menneske og elske det nye genfgdte menneske, som er mig selv. (Raunio 205). Skal vi elske eller hade os
selv? Luther vil antageligt svare at et sddant spgrgsmal ikke kan besvares abstrakt. Det afhenger af objektet
— taler vi om det gamle menneske eller om det nye menneske? Hvilken mig selv taler vi om?

Hvornar er keerligheden mulig?

Filosofferne har ifglge Luther en alt for naiv opfattelse af mennesket (jf. Luthers Heidelberg-teser). De tror
ifglge Luther, at det er nok, at mennesket med sin fornuft erkender det gode. De tager helt fejl, og de
glemmer den menneskelige psykologi. Luther kan tale helt som Kierkegaard siden — 300 ar senere - gjorde i
Begrebet Angest. Filosofferne er naive. De glemmer, at vi mennesker er styret af vores psykologi, beger og
natur. Synden sidder dybt i menneskets ontologi. (Raunio 157). Luther stiller sa at sige et spgrgsmal af
psykologisk art: - Hvornar er kerligheden mulig? Hvilke forudseatninger skal opfyldes? Hvornar bliver
karligheden en naturlig spontan veren for mennesket? (Jf. De Libertate skriftet 1520). Pa dette punkt
kritiserer Luther filosofferne. Ifglge Luther skal der ske en fuldstendig forvandling af mennesket — Gud skal
tage bolig inden i vores sj&l og legeme — fgrend kaerligheden kan blive dels mulig og dels naturlig for

*% Raunio 142f og Manns 469 om theologia antiqua.
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mennesket. (Raunio 158). Gud er for Luther kaerlighed eller Caritas (Raunio 144, som hos Petrus
Lombardus). Vores fornuft eller forstand er ikke sterk nok. Vi kan ikke blive frelst ad den naturlige ve;j.
Maske kan vi se, at vi skal elske Gud, men stadig vk er synden alt for sterk i vore lemmer og liv. (Raunio
158). Vi har ifglge Luther to viljer nemlig en egentlig sterk “kgdelig” vilje, som ikke vil elske Gud og en
sekunder vilje — en vilje af anden grad. (Raunio 158). Vores vilje af anden grad vil elske Gud, men den har
ikke i sig selv magten eller evnen til at ggre det. Pa mange mader teenker Luther i fglge Raunio som tidens
skolastik, men hans generelle menneskeopfattelse er meget mere pessimistisk. Som Kant siden hen tror
Luther ifglge Raunio pa den praktiske fornuft og menneskets evne til at erkende noget, som kan ligne det
kategoriske imperativ, men vi er svage i kgdet ifglge Luther, og vores fornuft kommer til kort. Fornuften er
ikke sterk nok til at styre mennesket. (Raunio 159). Fra fadslen og fra naturen vil vi egentlig det gode og det
rigtige, men vi mangler kraften, evnen og magten. (Raunio 159).

Det karakteristiske ved det gode menneske er den gode vilje. (Raunio 152). Luthers problem er hele tiden det
ydre eller indre pres eller ufriheden. Den gode vilje ggr tingene, fordi den vil af egen spontanitet og godhed.
Hvis mennesket bestemmes af et indre eller ydre pres - er det slut med den gode vilje. Den gode vilje er
netop ifglge Luther god pa grund af dens frihed, umiddelbarhed og uafhengighed. Bruden viser den gode
vilje, nar hun giver sig hen. Hun ggr det uanset konsekvenserne og af hendes egen lyst. Nar hun giver sig
hen, er hun glad og lykkelig. Hun skal ikke overvinde nogen indre modstand (Raunio 152). Hvis vi ggr
kerlighedens gerninger over for vores naste ved, at vi overvinder en indre modstand og sa at sige tvinger os
selv — s er der ingen kerlighed i gerningen ifglge Luthers kerlighedstanke. Kerlighed er ikke identisk med
bestemte ydre gerninger, som maske kan gavne min neste. Karligheden kan kun eksistere i fuldkommen
guddommelig frihed. Karligheden hgrer til det guddommelige ifglge Luther — lige som friheden, styrken og
godheden. Kun hvis jeg er verdens herre og helt fri og lykkelig, kan jeg ggre karlighedens gerninger og
elske Gud — og det andet menneske. Det, som kerligheden og Gud kraver, er netop en ny and eller en ny
fglelse — ikke visse nye ydre patvungne gerninger. Gud kraver et nyt menneske med en ny and. Karligheden
forudsetter en sadan fgdsel eller genfdsel. (Raunio 152). Det ydre er for Luther kun skin og illusion.
Kristendommen handler dybest set kun om fglelserne eller det indre. (Raunio 153). Ifglge Luther har kirken
eller teologerne slet ikke forstaet, hvad det er som Gud og kerligheden kraever. (Raunio 153f). Gud kraver at
vi skal vare perfekte og fuldkomne lige som Gud er fuldkommen. Gud elsker kun det fuldkomne. Faderen
elsker sgnnen. (Raunio 155, sml. Dieter 138: tankegangen hos Thomas: faderen elsker kun sgnnen).

Vi — det genfgdte menneske - er herrer og mestre bade i himlen og pa jorden ifglge Luther. Der er ikke mere
noget som vi mangler. Det genfgdte menneske handler ud af en indre og dndelig overskudstilstand. (Raunio
327).

Det genfgdte menneske har den samme status og de samme egenskaber som Kristus. Vi er nu blevet sterke,
magtige, uathangige, frie, gode, karlige, guddommelige, vise og kloge ifglge Luthers teologi om det
genfgdte menneske. (Raunio 329). Vi har faet Guds “forma” og former — visdommen, kraften, karligheden,
lykken og godheden. (Raunio 330 og 183, Raunio 179: Kerligheden er for Luther mulig, fordi vi har faet
Guds Forma og Virtus). Gud er ifglge Luther bade karlighedens subjekt — udgver — og karlighedens objekt:
,Der gerechte ... Leben (...) ist nur dem Menschen moglich, der durch den Glauben mit Christus vereinigt
ist. Luther sagt darum, dass niemand das Gesetz Gottes erfiillen kann, es sei denn, er habe Christus®. (Raunio
246f, sml. Raunio 185). Karligheden er ifglge Luther mulig, fordi Gud lever inden i det genfgdte menneske
— fordi mennesket er blevet gottférmig” (Raunio 362: Luther siger, at det genfgdte menneske har faet en ny
Forma, selv om det stadig har den samme Materia eller Substantia — dvs. det er stadig et menneske). For
Luther er Gud selv motoren og ophavet til vore kerlige fglelser. (Raunio 143).

Over for synderne skal det genfgdte menneske vare som Kristus (imitatio Christi i vores adferd over for
synderne og de fortabte). Vi skal ikke vige bort fra eller hade synderne. Vi skal forbarme os over synderne
og hjalpe dem til tro, omvendelse og frelse. Kristus er for Luther et forbillede og et mgnster. Kristus var
guddommelig, men han tog det ikke som et rov (jvf Paulus) — og vi skal heller ikke tage det for et rov, at vi
er guddommelige. Det genfgdte menneske skal glemme sin status og guddommelighed og stille sig pa lige
fod med alle synderne. (Raunio 329f). Over for synderne i verden skal vi glemme vores guddommelige natur
og vasen. Vores opgave er at frelse og redde synderne, som endnu ikke har faet Guds forma. Vi ma ikke
misbruge vores guddommelige natur eller egenskaber. Vi skal frelse og retferdigggre vores neste og belaere
og undervise synderne — det er essensen af Luthers tale om nastekarligheden. (Raunio 330f).
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Naden er for Luther ikke bare en ny relation til Gud® eller en slags beniddning. Naden eller gratia er for
Luther et stof, som indgydes i mennesket og som kan erfares og fgles og som forandrer mennesket og dets
veren eller ontologi. (Raunio 318). Ved naden bliver vi kerlige og retfeerdige. Vi ikke blot regnes som
retfeerdige, men vi bliver det. Troen er denne gave, og i troen modtager jeg ikke blot en tilgivelse men en ny
natur. Jeg modtager Gud selv, fordi Gud og hans gave ikke kan adskilles ifglge Luther. Giveren kan ikke
ifglge Luthers gentagne princip adskilles fra gaven. (Raunio 319). Troen er et nyt liv, en ny veren. At vare
troende er at vere retferdig og at vere som Gud og at vere Gud. (Raunio 319). Gud eller faderen elsker
sgnnen. Gud elsker kun sgnnen, og Gud elsker ikke i den forstand synderne. Gud elsker os, hvis vi bliver
hans sgnner. (Raunio 320). Naden betyder en ny varen, hvor vi bliver Guds sgnner. Mennesket erhverver sig
en ny ontologi, et nyt liv, som vi kan erfare og fgle. Vi — det genfgdte menneske - har en god samvittighed
som Luther siger — dvs. vi ved, at vi er Guds sgnner, og at vi er de retfzrdige. (Raunio 320)*. Vi har vores
natur fra vores fader, som Luther siger. (Raunio 320). Denne reale voksende retferdighed og godhed i
mennesket er ikke kun eensidig, men den er ogsa ifglge Raunios Luther-tolkning kooperativ mellem Gud og
mennesket. (Raunio 322f). Kun Kristus har en elskende og nadig fader, og kun Kristus kan have en kerlig
fader. Forholdet mellem faderen og sgnnen er ifglge Raunio helt bestemmende for Luthers teologi. Det
genfgdte menneske er derfor eet med Kristus, som er sgnnen og den eneste sgn som findes og kan findes.
(Raunio 323). Helliganden inden i det genfgdte menneske far os til at elske som Kristus — ud af et overskud
(som treet og frugterne) og ud af en fri vilje og spontant, uden forbehold og uden grenser. (Raunio 324).

Kristus kommer ind i bruden. Lige som Gud inkarnerede i Jesus, sa bliver Gud inkarneret i os, nar vi i
kaerlighed giver os hen til Gud. (Raunio 315). Troen er den menneskelige tilstand, hvor vi er Guds sgnner, og
hvor vi har bevidsthed om, at vi er Guds sgnner.

v4 Nar jeg ser din himmel, dine fingres verk,
manen og stjernerne, som du satte der,

v5 hvad er da et menneske, at du husker pa det,
et menneskebarn, at du tager dig af det?

v6 Du har gjort det kun lidt ringere end Gud,
med herlighed og @re har du kronet det.

v7 Du har gjort det til hersker over dine henders verk,
alt har du lagt under dets fgdder,

v8 far og okser i mangde,

selv de vilde dyr,

v9 himlens fugle og havets fisk,

dem som fzrdes ad havenes stier.

(Salme 8,4).

Troen er for Luther en varen. I troen fgler vi den energi, som kommer af, at vi er Guds sgnner. Vi er i troen
blevet guder, som Luther kan sige. Vi far en ny identitet og et nyt navn — vi far ifglge Luther Guds navn —
navnet Gud bliver en betegnelse for det genfgdte menneske siger Luther. Luther henviser blandt andet
direkte til Salme 8,4 (Raunio 315f). Kerligheden ggr os guddommelige, og nar vi participerer i kerligheden,
sa er vi ifglge Luther guddommelige. Det genfgdte menneske participerer netop i den guddommelige
karlighed. (Raunio 316). Raunio kritiserer Anders Nygren og den tyske Luther-forsker Gerhard Ebeling for
en alt for indskrenket fortolkning af Luthers lere om troen og kerligheden (fx Raunio 316, 177f). De
fornagter helt Luthers tese, at der sker en virkelig ontologisk forandring af mennesket. De fornaegter ogsa, at
Luther ser kerligheden som en sammensmeltning med det guddommelige. For Nygren og Ebeling taler
Luther kun om en ny relation mellem mennesket og Gud, men ikke om nogen virkelig forandring af
menneskets status, situation, vilkar eller veren. (se Raunio 316). Kristus er Guds gave til mennesket. Gud
har givet os Kristus for at vi skal eje og vaere Kristus. (Raunio 139f). For Luther er gaven altid netop lig med
giveren.

Troen er for Luther noget, som rummer og giver meritum, fordi troen er den tilstand, hvor Gud er inden i
mennesket. Troen er for Luther ikke nogen “fides informis” - med begrebet fra Thomas — altsa en sakaldt tro

% Raunio kritiserer her og mange andre steder den dialektiske teologis Luther-opfattelse. Sml. Fx Grane eller Ebeling. —
Sml. Dieter 360: “Relatio” er hos Luther altid forbundet med “Esse” — Luther taler ikke bare om en ny relation men om

en ny veren, en ny ontologisk tilstand efter menneskets genfgdsel.

% Ifglge Peter Manns har Bernhard og Luther tilsvarende tanker om begreberne meritum, nide og tro. (se Manns 513f).
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som har karakter af en anskuelse eller mening. Troen er for Luther den menneskelige varen og tilstand, hvor
vi ikke er syndere, og hvor vi ikke lengere lever som afmagtige ofre i syndens rige. Gud elsker troen, fordi
troen egentligt er ham selv og hans egen varen. (Raunio 141). Det genfgdte menneske er i den forstand Gud.
Det vil det gode og kaerligheden, og det har kraften, viljen og evnen til at elske og ggre det gode. (Raunio
141f). Luther siger saledes, at den nye gode vilje “er” Kristus. Ordet Kristus betegner den nye genfgdte vilje
i mennesket. (Raunio 142). Vi kan hvad vi vil, og vi er ikke l&ngere arme syndere. Vi kan elske. Luther
definerer menneskets nye frihed ved to forhold: dels at vi har viljen til at elske og dels ved at vi har evnen til
at elske uden noget forbehold og uden nogen frygt. (Raunio 142). Luthers opfattelse af kerligheden ligger
teet pa opfattelsen hos Petrus Lombardus fra 12. arhundrede: Gud er keerlighed, og naden betyder, at vi far
karligheden dvs. Gud kommer ind i mennesket som en direkte kraft og aktgr. Karligheden virker direkte
inden i os og ikke formidlet gennem en sékaldt Habitus i mennesket. Det er bade for Lombardus og Luther
Gud selv, som agerer inden i mennesket — modsat den skolastiske tanke om menneskets Habitus som et
medium for Guds karlighed. Helliganden er kommet ind i sjeelen som en selvstendig aktgr og som en slags
gest der virker inden i sjelen (med Luthers billede: som Jahve i templet). (Raunio 142). Helliganden er for
Luther den fremmede ild, som er kommet ind i sjeelen og som far karligheden til at virke og blusse op.
Kearligheden er for Luther grundleggende en ild og en brand. (Raunio 142). Bade for Lombardus og for
Luther findes der ikke noget formidlende mellemled. Helliganden virker direkte og ved egen kraft. Der
findes ikke ifglge Luther eller ifglge Lombardus nogen adskilt “caritas creata”, som Gud har skabt i
menneskets sjel som en karakter eller egenskab. Luther afviser skolastikkens adskillelse mellem en caritas
creata (den menneskelige kerlighed i kraft af ndden) og en caritas increata (Guds kerlighed). Guds sad er
kommet ind 1 mig og virker direkte og skaber alle dyder i mennesket. Mennesket opfatter Luther som en
slags veert for en fremmed aktgr. Naden bliver netop indgydt som et stof eller en agent, der gar ind i legemet
og sjelen. (Raunio 143). Resultatet af denne indgydelse af seeden i mennesket er menneskets nye liv i nadens
stand — i status gratiae. Viljen fglger altid naden, som Luther siger. Dvs. at viljen — menneskets gode vilje —
altid farst fglger efter indgydelsen af naden og for det andet at viljen altid fglger dvs. adlyder naden. (Raunio
143). Luther interesserer sig ifglge Raunio ikke for viljen eller den frie vilje som et filosofisk problem.
Luther interesserer sig for det faktiske. For Luther er viljen primert det samme som fglelsen. Det, som vi
fgler, bevirker det, som vi vil og ggr. Farst fgler vi, og sa opstar vores vilje. Derfor er viljen altid bestemt af
noget andet og aldrig abstrakt eller filosofisk fri (som en sakaldt liberum arbitrium som fx hos Biel). Intet
menneske kan velge frit eller abstrakt, for vi vaelger det, som vi vil - altsa det som vi begarer. Luther teenker
ikke teoretisk eller filosofisk men psykologisk og praktisk. Helliganden er en ny fglelse i mennesket, og
Helliganden bliver derfor arsag til en ny vilje eller en ny retning for vores vilje — viljen til kerligheden. I en
vis fundamental forstand er viljen for Luther altid trelbunden - forskellen er blot, om den er bundet af Gud
eller af Satan og kgdet. (Raunio 144). Helliganden er en indre impuls til kerligheden. Helliganden er dog
ikke nogen indre tvang ifglge Luther, men netop en indre impuls eller tilskyndelse. Mennesket velger ifglge
Luther selv om det vil samarbejde med denne indre impuls, som er impulsen til at elske. (Raunio 145).

Den naturlige karlighed er indfzeldet i selve skabelsen.

Mennesket - ogsa det syndige menneske — har ifglge Luther keerligheden i sig. Vi er skabt i Guds billede.
(Raunio 353). Vi har fornuften og visdommen og f@lelserne i os - men vi bruger dem helt forkert. Vores
kaerlighed er god nok i grunden, men den er faret helt vild her i livet. I stedet for at elske den virkelige Gud,
elsker vi afguder, som vi selv har opfundet. De guder, som menneskene elsker, er projektioner ifglge Luther.
Mennesket elsker ifglge Luther egentlig Gud, men har erstattet den virkelige Gud med falske afguder.
Menneskene har ikke egentlig handlet i ondskab, men snarere i uvidenhed og darskab. (Raunio 163). Alle
mennesker kan se Gud og Guds eksistens i naturen og i historien — i de ting som findes og sker i livet. Men
det syndige menneske fortolker dette sande syn — denne sande erkendelse af Gud — pa en forkert made og
opfinder sine egne projektive guder. (Raunio 163).

Kerligheden findes virkelig i denne verden, fordi verden er Guds skabelse. K@rligheden er Guds aftryk i
skabelsen’'. Ogsa blandt dyrene kan vi se, hvordan karligheden findes — den kaerlighed som dybest set er

3! Sml. Raunio 361: Raunio kritiserer forskningen for at have fremstillet Luthers tanke siledes at der ikke findes nogen
som helst kontinuitet eller sammenhang mellem den naturlige keerlighed og den kristelige eller guddommelige. Denne
opfattelse er ifglge Raunio helt fortegnet og anakronistisk. Det 20. arhundredes forskning har ud fra filosofiske
premisser haevdet at det naturlige er lig med egoismen og selviskheden og dette synspunkt er pa en misvisende made
blevet tillagt Luther.

Ole Nyborg, Langelandsvej 39 1 TV, 2000 Frederiksberg, olenyborg @mail.dk



13 af 16 sider

Guds karlighed. Dyrene elsker og hjelper hinanden i en gensidig karlighed og solidaritet, siger Luther.
Dyrene handler ifglge Luther af medlidenhed med hinanden. Over alt ser vi beviser pa Guds veren,
karlighed og virke. Det gelder alle mennesker - kristne som ikke kristne. (Raunio 164). Vi skal elske og
hjaelpe hinanden, for det ggr dyrene ogsa, som Luther siger. Luthers tanke om karligheden minder her ifglge
Raunio om karlighedstanken hos Frans af Assisi. (Raunio 207). Det kristelige eller det genfgdte liv bliver
hos Luther en genoprettelse af det naturlige liv. Gud griber ind og genopretter naturens orden — den naturens
orden, som netop hersker som en slags naturlov uden for den menneskelige sfere ifglge Luthers tankegang.
Derimod kan man ikke predike evangeliet for dyrene ifglge Luther. De har ingen bevidsthed, samvittighed
eller selvindsigt. (Raunio 300). Det er heller ikke ifglge Luther ngdvendigt at praedike loven eller evangeliet
for dyrene. Dyrene gleder sig over det naturlige liv. De lever i kerlighed. Dyrene lever efter og realiserer
princippet om Agape ifglge Luther. (Raunio 227). Den sakaldt gyldne regel hersker som en naturlig lov
blandt dyrene. Dyrene lever i taknemmelighed over for Gud: - ”’Sie halten Gott fiir den Geber alles Guten.
Der Vogel singt und freut sich, ohne zu beklagen, dass er nicht reden kann (...) Der Hund springt frolich und
ist zufrieden, obwohl er nicht verniinftig ist (...) Die Tiere dienen Gott mit Liebe und Lob”. (Raunio 223,
Raunios parafrase af Luthers tekst). Luther ser dyrene, naturen og det naturlige liv som et modbillede pa den
menneskelige ”Superbia” (overmod, illusion, oprgr), dumhed og synd. Hos Luther bliver det naturlige og det
guddommelige til beslegtede feenomener i en slags skabelsesteologi. (Raunio 227).

Kerlighedens lov findes ifglge Luther nedlagt i selve skabelsen. Den bibelske lov — fx Moseloven i Det
gamle Testamente — er ifglge Luther et spejl af eller et udtryk for den dybere liggende naturlige og
guddommelige lov om kerligheden, som ligger i selve skabelsen. Luther siger at den bogstavelige lov — som
Moseloven og karlighedsbudet — er ”’signum” som peger pa selve sagen eller tingen — “res” eller signatum”,
den naturlige kerlighed. (Raunio 227). Loven er "Buchstabe” og den naturlige kerlighed i skabelsen er
ifglge Luther ”Geist”. (Raunio 227).

Fornuften viser os Guds virke og kerlighed, og alle mennesker har faet fornuften som en gave af Gud. Hele
denne tankegang spiller ifglge Raunio en vigtig rolle i Luthers fortolkning af Romerbrevet. (Raunio 164)*.

Med vores fornuft sgger vi det sande, det gode og det skgnne. Luther tenker faktisk visse steder som Platon.
(Raunio 157). Vores fornuft kan fgre os helt pa vildspor, men selve denne fornuftens sggen er helt
grundleggende god nok ifglge Luther. Problemet er at vi oftest bliver helt afmagtige i denne sggen, fordi vi
bliver ofre for kgdet, illusionen og synden. (Raunio 157). Det, som det syndige menneske sgger — det gode
og sande — er ogsa det, som Gud vil, at mennesket skal sgge. Men pa grund af synden og “kgdet” er
fornuften formgrket og kommer til at sgge pa en forkert made. I denne forstand er helligggrelsen og
retferdigggrelsen netop en helbredelsesproces af en fornuft, som er blevet syg, vanartet og svag.

Lige som en misbruger sgger vi — det kristne menneske - det rigtige og gode bare pa en helt forkert made.
Misbrugeren sgger frelsen og befrielsen — med en analogi, som Luther ikke direkte bruger” — og
misbrugerens sggen, kerlighed og vilje er for sa vidt god nok, men alligevel rammer han slet ikke malet.
Hans vilje er blevet helt ”verkehrt”, som Raunio siger om Luthers tale om menneskets vilje. (Raunio 157).
Menneskets keerlighed og vilje er gaet i en gal retning. Den er blevet forurenet, formgrket eller forvirret. Men
dybest set vil synderen det gode, som Luther siger. (Raunio 157). Ogsa Dieter peger pa at menneskets
naturlige karlighed hos Luther netop er naturlig og fundamentalt god. Vores naturlige karlighed er ikke
ifglge Luther syndig i sig selv. Ifglge Dieter er der ikke sa stor afstand mellem Luther og Aristoteles pa det
strukturelle plan: Ogsa ifglge Luther streber mennesket efter det gode og det sande — med sin medfgdte
naturlige jordiske kerlighed (sml. Aristoteles’ begreb om Filia). Den gamle og den nye kerlighed er pa en
made for Luther den samme kerlighed. (sml Dieter 127).

Luther har en opfattelse af det naturlige og af den naturlige lov, som vi ogsa finder i oldkirken. I hele naturen
ligger der en naturlig lov eller lovmassighed (lex natura). Denne lov kender mennesket i sit indre. Denne
naturlige lov fortzller os, at vi skal elske. Kerligheden ligger som en disposition eller tendens i hele
skabelsen ifglge Luther. (Raunio 146f). Den kristne moral eller lov er ogsa naturens egen lov. Der er en
direkte sammenha@ng mellem det naturlige og det kristelige. Det, som Gud vil, at vi skal ggre, er ogsa det,
som ligger i vores natur - i al fald dybest set. Fordringen om karligheden er et naturligt krav. Ifglge
Mannermaa har Luther en trinitarisk ontologi (omtrent som vi siden finder hos Grundtvig). Hele skabelsen

32 Ifglge Raunio er det altsd helt misvisende at fremstille Luther som en teolog der fuldstzendigt fornzgter den
menneskelige fornuft.

3 Luther taler ikke om misbrug som fx stofmisbrug — men tanken om det syndige menneske som en misbruger af
skabelsen i en almen forstand gér ofte igen i Luthers tekster fx i hans 2. forel@sning over salmerne.
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barer et preg af treenigheden. I naturen eller i skabelsen findes et aftryk af den treenige Gud. Vi kan se dette
aftryk i skabelsen. (sml Dieter 346 som referer Mannermaa). Mennesket er i sin natur trinitarisk. (Dieter
372).

Er det skarpe skel mellem Eros og Agape upassende pa Luther?

Kearligheden er meget mere end blot at forbedre vilkarene for ens neaste (“promotion of goods”).
Kerligheden er ifglge Luther at give sig selv, sin egen person, sin opmarksomhed og sin fglelse®. Vi skal
ikke give Gud visse goder, som han mangler. Vi skal give ham os selv — helt og fuldt. Pa samme made skal
kvinden ikke give brudgommen visse goder, som han mangler. Hun skal give sig selv med hud og har til
brudgommen, for det er det, som han laeenges efter og begzrer. Det er den indre fglelse eller and, som er
afggrende. (sml Raunio 244f). Gud kraver ikke bestemte gerninger eller ord. Gud krever mennesket og det
hele mennesket — selvhengivelsen og selvofferet. (Dieter 144). Bruden siger til brudgommen, Kristus: -Tua
Ego! Jeg er din med hud og har. Ggr med mig, hvad du vil! Jeg er din ejendom. Luther ser kerlighedens
vesen i denne given-slip og i denne hengivelse. Hvis bruden eller det kristne menneske ikke giver sig hen pa
denne granselgse, uforbeholdne made — s& sgger hun blot sit eget: "Quaerere quae sua sunt”, som Luthers
formel lyder. (Dieter 144). Det menneske, som ikke kan give slip pa denne made og elske Gud, er for Luther
”homo incurvatus in seipsum’ — det er lukket inde i sin egen streben efter lykken, tilfredsstillelsen og
fuldendelsen og pa den made kan det ikke elske Kristus som en kvinde bgr elske sin mand. (Dieter 146).

Kearligheden har ifglge Luther den magt og evne, at den forvandler det, som den rgrer ved og ser pa. Nar
Gud ser pa os og rgrer ved os - sa vi rgres og bliver rgrt — bliver vi forvandlet. Brudgommen forvandler
bruden, nar han ser pa hende og rgrer ved hende. (Raunio 180). Samtidigt er k@rligheden for Luther en “vis
unitiva” — den bevirker en forening®. Nar brudgommen rgrer ved bruden, bliver de to parter til eet legeme.
Kearligheden elsker det, som den rgrer ved og smelter sammen med sit objekt. Nar brudgommen rgrer ved
bruden, ggr han hende guddommelig og udgdelig, fordi kerligheden har disse to egenskaber — den forvandler
og den forener. Erfaringen af denne karlighed er hvilepunktet og opfyldelsen af vores savn og l&ngsel
(Raunio 356).

Pa en vis made ligner Luther bade Platon og Aristoteles i opfattelsen af kerligheden. Kerligheden er for
Luther den centrale drivkraft i mennesket. Det er kerligheden, som driver og definerer mennesket og som
setter det 1 bevaegelse. Luther tager bestemt afstand fra Eros og Filia tanken hos de graske filosoffer, men
selve veegtlagningen pa kerligheden og opfattelsen af kerligheden som den centrale drivkraft i mennesket er
den samme hos Luther som hos de graske filosoffer. Hos Luther er det ikke troen men karligheden som er
den centrale faktor. Det syndige menneskes karlighed er i grunden god nok, men denne karligheds objekt og
made er gaet pa vildveje. Mennesket er blevet forvirret og er faret vild i sin keerlighed. Men det er for Luther
karligheden, som driver mennesket (lige som Grundtvig siden kunne sige at det er lysten som driver vaerket).
Det som Gud ggr og vil er at helbrede og retlede denne kgdelige kerlighed, sd den kommer pa rette spor
siger Luther. Kerligheden definerer sa at sige mennesket. Mennesket er for Luther det samme som dets
kaerlighed. Vi defineres ved den form for kerlighed, som lever inden i vores bevidsthed og legeme. (sml
Raunio 167).

Lgsningen pa menneskets problemer er at give slip og give sig hen. Det kristne menneske skal give slip og
give sig hen til Gud pa samme made som bruden giver sig hen til brudgommen. Nar vi giver os hen til Gud
og begynder at elske ham over alt andet, smelter vi sammen med Gud. Vi far Guds varen og bevidsthed,
hans dyder og erkendelse, visdom og kraft. (Raunio 161). Vi skal lytte til vores dunkle “vilje af anden grad”
(Raunios udtryk, jf. tidligere). Dybest nede l&nges mennesket efter at blive elsket som en elskelig skabning
ifglge Luther. Alle mennesker kender af naturen Gud. Konstitutionen af den menneskelige natur betyder at vi

** Savel Raunio som mange andre i den “finske” Luther-forskning sztter i hgj grad Luther ind i en slags “pietistisk”
sammenhang. Det sker ogsa i den katolske forsker Wilkens artikel: Wilken, Robert L.: “Lutheran Pietism and Catholic
Piety”, 79-92, The Catholicity of the Reformation. Ed. Carl E. Braaten and Robert W. Jenson. 1996. Raunio citerer fx
Luther for s@tningen, at Kristus smager sgdt og godt i hjertet (Raunio 324, 310f). Luther siger at Kristus fylder hjertet
med: Siisse, Freude, Liebe, Lust. (Raunio 349).

* Sml Raunios sammenfatning af Luthers opfattelse af den gyldne regel: ,Die Goldene Regel zielt also (...) auf die
Vereinigung des Herzens durch den Glauben mit Christus und mit Gott, weil nur dann das geschieht und geschehen
kann, was die Goldene Regel als Forderung (...) vom Menschen verlangt“. (Raunio 249).
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kender og leenges efter Gud, lenge inden han abenbarer sig for os. Luthers tanke ligger ikke sa langt fra
Grundtvigs tanker om mennesket og mytologien. (Sml. Raunio 163).

Nar vi elsker, ophaves skellet mellem jeget og det, som er uden for jeget. Nar vi elsker, ophaves skellet
mellem en sakaldt altruisme og en sakaldt egoisme. I kerligheden forsvinder ifglge Luther skellet mellem
den som elsker og det som elskes. (Raunio 203f).

Luthers teologi er i bund og grund mystisk. Hans teologi handler om at smelte sammen med Gud i
karlighedens strgm, at leve inden i Gud, i en unio med Gud. Sammensmeltningen er ifglge Luther selve
karlighedens vasen. Nygrens definition af eros og agape passer ikke altid sarligt godt til Luthers begreber.
(Sml ogsa Dieter 114f hvor Dieter kritiserer Nygrens distinktioner mellem agape og eros: Nygrens agape
begreb passer ikke ifglge Dieter til Luthers tanke om karligheden). Kerligheden smelter sammen og forener
ifglge Luther bade i forholdet til Gud og ogsa i forholdet til det andet menneske. Nar jeg elsker det andet
menneske, smelter jeg sammen med ham eller hende — sammen med det guddommelige som findes inden i
hende og inden i alle skabninger. Raunio mener, at Luthers kerlighedstanke — bade mht. begreber og
definitioner - pa den made minder om tanken hos Frans af Assisi. (Raunio 203). Det kristne menneske lever
hele tiden inden i Gud ifglge Luther. (Raunio 328f).

Bruden ofrer sig til brudgommen. Hun giver sig selv som et offer til den mandlige modpart. Vi bgr ggre det
samme. Vi ofrer os til Gud i vores grenselgse kerlighed til Gud. Ved dette offer og selvoffer bliver vi
forvandlet. (Raunio 314). Nar bruden giver sig hen til Kristus forvandles hun. Hun bliver elskelig og
veerdifuld. Hun far en meritum siger Luther. Bruden fortjener derfor pa en made at blive frelst, fordi hun har
givet alt. Hun ggr sig pa en made fortjent, selv om intet menneske ifglge Luther i egentlig forstand kan
fortjene frelsen. Men Kristus elsker med rette og med god grund bruden, nar hun giver sig hen uden
betingelser. (Raunio 314f).

Vore gerninger kommer ifglge Luther altid fra vore fglelser. For Luther er det fglelserne som er den vigtige
instans. Ydre nastekarlige gerninger s som en “’promotion of goods” (med et begreb fra den ny-
aristoteliske etik) er kun “bogstaver” som Luther siger — de er helt uden and og derfor slet ikke karlige
gerninger. Fglelserne bestemmer gerningernes egenart og godhed. (Raunio 147f). Luther afviser en moralsk
teenkning, som kun taler om menneskets ydre gerninger. Sddanne gerninger vedrgrer kun det ydre menneske
og har ingen vardi eller betydning. Kristendommen handler ikke om det ydre menneske men om det indre
menneske — fglelserne og hjertet. (Raunio 149f). Vores karlighed er ifglge Luther den ild, som Gud har
antendt inden i os, og denne kerlighed er dybest set Gud selv. (Raunio 142).
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